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Formen der Transvergesellschaftung als gegenlaufige Prozesse zur
Nationsbildung in Usbekistan

Markus Kaiser'

Zentrd- und Kleinasen waren Kreuzungspunkte antiker Handel swege und Ursprungs-, aber
auch Zidgebiete verschiedener Eroberungswellen und Einflu3sphéren mit ihren jewelligen -
ziokulturdlen Konsequenzen. Es sind Regionen, die durch eine heterogene Bevolkerungs-
sruktur, segmentére Sozidorganisation und somit durch eine pardlde Exisenz von diversen
| dentitétssbenen gekennzeichnet Sind. Die Zentrdasaen identifizieren sch gleichzatig in unter-
schiedlichen Kontexten ds Stammesmitglied oder Angehdriger einer ethnoregionaen Gruppe
wie Tekke, Lagay, Ulu-Djuz, Buga, Manghyt oder Y omut, um nur einige zu nennen, auf sub-
nationaler Ebene und al's Usheken, Kirgisen, Kasachen, Turkmenen und Tadschiken auf natio-
naer Ebene. Transnationd ist ihre Identifikation as Zentralasaten, Mudime, Turk- oder Per-
sscheprachige. Ro'i kondatiert: ,, The collective consciousness of the Central Asian
peoples seems to be simultaneously subnational, national, and supranational“ (RO'i
1990: 54).

Die zusammenhangende Landfl&che Eurasen erlaubte von jeher eine hohe Mobilitét und 18X
Migration as eine Dimenson sozider Integration vermuten (EverdKaiser 2000). Globalitét
oder multilokale Verortung und Lokdité werden nicht mehr ausschlieldich oder auch nur vor-
rangig as Gegensatz verstanden, sondern d's wechsa saitig vermittelte Instanzen, die nur in be-
zug auf einander vergandlich werden (Nederveen Pieterse 1994). Appadurai (1995, 1996)
geht hier jedoch zudem die Grundlage fir einen Auflésungsprozess enes territorid gebunde-
nen Versténdnisses von Gesdlschaft: Die Entraumlichung des Soziden gelt nicht nur die Orts-
gebundenheit, sondern oft sogar die Ortsbezogenheit der Produktion von kollektiven Identi-
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Der Autor hat am Forschungsschwerpunkt Entwicklungssoziologie mit einer Arbeit zum
Thema ,,Reopening of the Silk Road. Internationa informal sector trade in post-Soviet Uzbe-
kistan“ (Kaiser 1998a) promoviert. Die Arbeit wurde durch die Deutsche Forschungsgemein-
schaft und das Land Nordrhein-Westfalen im Rahmen des Graduiertenkollegs ,, Markt, Staat,
Ethnizitat" gefordert.



tdten zunehmend in Frage. Denn die von Appadura und Nederveen Pieterse beschriebene
Imagination maglicher Leben ist zunehmend eine Meange von Identifikationsangeboten, die
Zur eigenen Identitétskonstruktion herausgegriffen und neu kombiniert werden. Beck fordert
deshalb, sich von der Idee zu verabschieden, es gebe klar zu definierende Kulturen, deren
Trager ein Volk sa, welches wiederum im Territorium eines Staates beheimatet ist. Vidmehr
gebe es wohl ,, Habitats of Meaning” — Bedeutungsraume, in denen sch unterschiedliche
kulturelle Symbole mit unterschiedlicher Reichwelite ausdehnen und sich dabel — quer zu den
Grenzen von Kulturen, Vdlkern und Staaten — Uberlappen (Hannerz 1996: 21-23), was im
folgenden an trangturanischen und transgdamischen Verbindungen belspidhaft gezeigt werden
sl

Das bedeutet nicht das Verschwinden der lokaen, unmittelbaren Lebenswdt, in dem sich
Alltag, snnliche Erfahrung, sozides Handeln und die »sozide Kongruktion der Redlitéi« tat-
sachlich abspiden. Im Gegentell: Gerade das Lokae wird zur Arena, in der eine Vidfat globa
vermittelter Einflisse zusammenkommt und — durch aktive Rekongtruktion in der soziden Pra-
Xis — zu neuen Kombinationen von globaer und lokder Kultur gerinnt: ,, Globalisierung —
scheinbar das Ganz-GroRe, das AuRere, das, was am Ende noch dazu kommt und alles
andere erdrickt —wird fassbar im Kleinen, Konkreten, im Ort, im eigenen Leben, in kul-
turellen Symbolen, die alle die Sgnatur des, Glokalen' tragen* (Beck 1997: 91).

Der Nationalstaet tritt al's Bedeutungstrager also zunehmend zuriick hinter der globaen Ebe-
ne einersaits und der lokalen auf der anderen Saite. Roland Robertson hat genau diesen
Aspekt mit dem Begriff und Konzept der ,, Glokaiserung” geprégt (Robertson 1995, 1998).
Denn gerade die Entgrenzung der Kommunikationen, Symbole und Sinnbeziige erfordert |etzt-
lich die Rekongtruktion und gewissermaen die Produktion von Heimat, Gemeinschaft und
Lokalité (Robertson 1995: 30). Umso wichtiger wird es fir den Einzelnen, das Leben im
Konkreten, im Lokaen fassbar zu machen und die »entgrenzte Lokalitét« zum wichtigen Be-
zugspunkt zu erheben, der Transvergesdlschaftungsprozesse erfahrbar macht.” Sozides Milieu,
definiert d's personenbezogener, relativ sabiler Handlungs- und Erlebenszusammenhang, hat
die Implikation von Ortsbezogenheit und Vertrauthat. Im Kontext von globaen Aus- und
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Auf diese Diaektik der Ent- und Begrenzung wird in einer Diskussion der Bedeutung des
Konzepts der Transvergesallschaftung zurlickzukommen sein.



Ruickbettungsprozessen (‘disembedding/reembedding’) von Erlebens- und Handlungszusam:
menhangen, erféhr die Ortshezogenheit von Milieus eine Transformation in Richtung nichtlo-
kaler VVerankerungen;” die potentielle Entkopplung von Milieu und Lokaitét, as zwei verschie-
dene Formen der Fokusserung von Handlungs- und Erlebenszusammenhangen. Der komple-
mentére Prozess hierzu kann in der Verlagerung der Ortsbezogenheit von Milieus in 'So-
ciospheres (Sphéren sozider Interaktion, baserend auf getellten Relevanzen praktischen
Handelns) gesehen werden. Diese Verlagerung, technisch erméglicht durch globae Kommuni-
kations- und Transportmittel, erlaubt die Aufrechterhaltung von Vertrautheit mit raumlich ent-
fernten, jedoch in ihrer praktischen Relevanz 'nahen’ Lokditdten und signifikanten Anderen.
Milieus snd unter diesen Umstdnden nicht notwendigerweise gebunden an die langfristige
Vertrautheit mit einer bestimmten Lokalitét, und ebenso nicht, an die Ortsbezogenheit in dau-
erhaften lokalen soziden Beziehungen. Gemeinschaften bilden sich auch Uber (nationa staetli-
che) Grenzen hinweg und werden zu Trandokditédten. Fir eine wachsende Anzahl von Men+
schen und Gruppen verlieren einzelne geographische Orte auf diese Weise ds primére und
auschlieldiche Bezugspunkte der Identitét und des Alltagdebens an Bedeutung und werden
durch trandokae soziae Bindnisse und Organisationsformen abgel0st. Trandokditét wird in
diesem Kontext as en innovatives Milieu versanden, in dem neue Formen soziden Lebens
und neue kulturdle Formen und Strukturen geschaffen werden.

Solche Trandokalitéten (Peleikis 2000) oder ‘extended Milieus (Durrschmidt 2000), wie
ge hier beschrieben und analysiert werden, geben somit das Bild einer Landschaft geogra-
phisch versreuten, jedoch in personden Handlungsrelevanzen fokussierten, glokaen Zonen
von Ortsbezogenheit und Vertrautheit wie se beispidsweise fir Handlernetzwerke entlang der

Anzumerken ist, dass die Argumentation hier relativ strikt in Richtung (reflexiver) Moderni-
sierung und Globalisierung verlauft, denen immanente Prozesse der ,, Gegenmodernisierung*
(Beck 1997), der ,, Rickbettung* (Giddens 1995) oder der Re-Lokalisierung gegentiberstehen,
die nicht vernachlassigt werden dirfen. Dieses sind gerade jene Formen des Nationalismus
oder des Partikularismus, die sich erst aus jenen entgrenzenden Prozessen hinreichend erklé-
ren lassen: Die Betonung der Modernitét solcher Gegenbewegungen hat unter anderem eine
sehr folgenreiche Implikation: Sie werden durch Prozesse der Modernisierung, Globalisierung
u.d nicht Uberwunden, sondern immer neu ermdglicht. Der Kampf zwischen Diskurs und
Abschottung generiert sich also immer wieder neu.



Handelsrouten der neuen und aten Seidendtrasse typisch waren und wieder sind (Kaiser
1998a).

Idam und Turan snd in Zentraasen Ubergeordnete supranationae, grenziberschreitende
Identitétsmarker (EversKaiser 2000), deren integrative Bedeutung im Kontext der Nationen-
bildung aufgezeigt werden sollen. Idam und Turan werden aktiviert zur Konstruktion und Ime-
gination sowohl nationder ds auch grenzilberschreitender |dentitétskonzepte. Diese |dentitéts-
politiken sollen vor dem Hintergrund einer Entraumlichung des Soziden beschrieben werden.
Hierbei wird dlerdings ein Prinzip aufgehoben, auf dem die Konstruktion von Nation und Ne-
tionastaat ganz wesentlich — und auch insbesondere in den nationdlen Legitimationsdiskursen
der postsowjetischen Nationshildungsprozesse — beruht: Das Verstandnis der Gesdllschaft ds
raumlich klar umgrenzter Einhet, die von einem Staat vorgegeben wird, oder — noch dlgemei-
ner: die , Ortshedingung von Gemeinschaft* (Kaiser 2000: 143). Dies bedeutet jedoch nicht
die Auflésung des Staates oder anderer Formen palitischer Einheiten und Grenzen. Aber der
Staat tritt gewissermalien zuriick ins Glied neben andere Akteure und |dentifikationsangebote:
» As far as the state is concerned, this means that it is treated rather as one player
among others, with its own interests and logic, rather than as the universe of analysis
[and identification, M.K.]* (Hannerz 1996: 22). Formen der Transvergesdlschaftung sind
demnach as zur Nationsbildung gegenléufige Prozesse zu verstehen.

1. ,Barqgarorlik eng katta boyligimiz* (Stabilitat ist unser

groRter Reichtum)4

Mit dem Zerfal und der AuflGsung der Sowjetunion entstanden neue Nationa staaten auf der
Buihne des internationalen Staatensystems. Usbekistan wurde 1991 in den Grenzen der dten
Sowjetrepublik fir unabhéngig erkléart, wobel nationde Grenzziehung anhand ethnischer Ver-
schiedenheit weiter etabliert wurde. Seitdem wird versucht, in Abgrenzung zu dem lange , ver-
ordneten’ Internationdismus und der Zugehorigkeit zu dem Verbund der UdSSR, eine eigene

Dieser Ausspruch war nach den Bombenanschlagen in der Hauptstadt Usbekistans im Fe-
bruar 1999 immer wieder zu hdren oder zu lesen. Fir den Anschlag wurden vom Audand ¢ge-



nationale, ushekische Symbolik und Identitét zu (re-) aktivieren. Die regionde Geschichte wird
in diesem Prozef3 uminterpretiert und umgeschrieben, um nationale Interessen zu legitimieren
und | dentitétshildungsprozesse zu férdern. So wird Amir Timur® heute als usbekischer Natio-
naheld verehrt (Hegarthy 1995). Auch mit Hilfe der Nationdiserung von Sprache, Kultur und
Rdigion wird von den Eliten der Staaten Zentraasens versucht, einen eigengténdigen, ,kleine-

ren’ nationaden VergeselIscha‘tungsraum6 Zu etablieren.

Das Ushekische wurde zur Nationdsprache erkléat und gewinnt somit immer mehr Bedeu-
tung gegentiber dem Russischen. Es ist dartiber hinaus geplant, die kyrillische Schrelbweise
aufzugeben und gatt ihrer die lateinische Schrift einzufiihren. Neue Schulbiicher werden bereits
in Seminaren fr Lehrer erprobt. Der Idam as Religion der grof3en Mehrheit der Bevolkerung
wird inzwischen im Gegensatz zu der ehemds von Maoskau forcierten , Atheismus-Kampagne
gedlschaftlich anerkannt. Nach der Unabhéngigkeit wurden z.B. zahlreiche Moscheen und
iIdamische Schulen (Medressen) (wieder-) erdffnet und religiose Brauche, die in der So-
wijetzeit ds, Relikte des Feuddismus bekampft wurden, as Bestanditeile der nationalen Kultur
und Tradition akzeptiert (Geil3 1996: 176).

Die jetzige ushekische Regierung unter ihrem Présdenten Idam Karimov ist bestrebt, Idam
und turkische Identifikationamuster zur (fortgesetzten) Usbekiserung zu nutzen (vgl. Halbach
1991, 1993). So erlernten er selbst und seine Familie die ushekische Sprache, die der sowje-
tiserte Alt-Kader — so die Presse — zuvor nicht gebrauchte, pilgerte selbst nach Mekka und
hidt den Koran beim Eid auf die Verfassung in der Hand (Richter/Baumann/Ligbner 1999:
298).

steuerte Idamisten verantwortlich gemacht, was as staatliche Reaktion auf den in Abschnitt
2.2 beschriebenen Transislam gesehen werden mul3.

®  Amir Timur wurde im Jahre 1336 geboren und starb 1405 auf einem Feldzug gegen China. Er
hat zu seinen Lebzeiten ein Grol¥reich erobert und organisatorisch geordnet. Ein Reiterstand-
bild von ihm |Gste auf einem der zentralen Plétze von Taschkent Karl Marx ab. Ferner wurde
Zu seinem 660. Geburtstag ein Amir-Timur-Museum in Rekordbauzeit ebenfalls in Taschkent
errichtet.

¢ Wohlwissend, dal3 sich um den Begriff der Vergesellschaftung in der soziologischen Literatur
eine Viezahl von Bedeutungen rankt, wird er hier dlgemein as die prozefdhafte Verfestigung
sozialer Beziehungen verstanden, die sich z.B. anhand von Herrschaftsstrukturen, Aus-
tauschformen oder auch Ingtitutionen herausarbeiten lassen (siehe Strasser 1989: 1077).



Den ,,eigenen Weg" begriindet Karimov mit der Unabhéngigkeit Ushekistans und stellte fest,
dal? ,jedes Land, das seine Unabhdngigkeit errang, seinen eigenen Entwicklungswveg suchte
und sich sein Entwicklungsmodell einer neuen Gesdllschaft schuf* (Karimov 1992: 9). Die Ba
Ss geht er in der , nationd-historischen Lebensweise der Bevdlkerung, ihrer Denkweise, den
Volkdgraditionen und -gtten” (Karimov 1992: 11). Erfolgreich ist er insofern, dal3 eine Ab-
grenzung zu Moskau, zu Rufdand und der sowjetischen Vergangenheit gelungen ist und Usbe-
kistan, das bevilkerungsreichste Land der Region, eine regionde Vormachtsstellung rekla-
mieren konnte.

Die neuen nationden Grenzen in Zentraasen basieren auf den Grenzziehungen und geschaf-
fenen Unterscheidungsmustern zwischen den Titularnationen der Sowjetrepubliken und stellen
dlenfdls ene postsowjetische Kontinuitét dar, die egentlich nicht erlaubt, von einem higtori-

schen ushekischen Nationadismus zu sprechen.7 AulZer den sowjetischen Qudlen konstatieren
die meigen Arbeiten nur sehr schwache bzw. Uberhaupt nicht bestehende ethnische Distinkti-
onsmuster vor der Oktoberrevolution im Jahre 1917. Nach Critchlow war die ,, national de-
limination of 1924 (...) in many ways a giant ethnic oversimplification. Many members
of the emergent nationalities had only a tenous to their national classification. In the
case of the ‘Uzbeks’, many were more apt to think of themselves primarily in other
terms, as members of tribes..., or as inhabitants of localities* (Critchlow 1991: 11). Die
Beliebigkeit dieser ethnisch-nationden Grenzziehungen wird deutlich anhand der Tatsache, dal3
» language, religion, culture and lifestyles had so much in common that it was difficult
to dishtinguish between different peoples. And ‘ national identity’ certainly did not exist.
The loyalty was to the tribe, clan and extended family, not the Staté’ (Onaran 1994:
493). Diese Beobachtungen deuten darauf hin, dal3 sich die Menschen in Zentradasien eher mit
lokaen, kommunalen und sammesmadigen Kollektiven, Sprachgruppen und/oder der Glau-
bensgemeinschaft des Idam — auch Uber die neuen daetlichen Grenzen hinweg — ds mit einer
Nationditét identifizier(t)en. Trotzdem basiert die Stabilitét — laut usbekischen Plakatwanden
der grofde Reichtum des Landes — auf postsowjetischer Kontinuitét in der Grenzziehung ent-
lang ethnonationder Verschiedenhet. Die Nationshildung in Usbekistan ist — und auch das it

" Neben den persdnlichen Karrieren im sowijetischen System ist dies die bedeutendste Konti-

nuitét im postsowjetisch unabhangigen Usbekistan.



eine postsowjetische Kontinuitdt — ein Projekt der Saatlichen Elite nach dem Muster der Staat
schafft gch saine Nation. Neben der Nationaliserung von Geschichte, Sprache und Kultur
werden unter anderem nationale Symbole, Bildungssysteme und Medienlandschaften entwor-
fen. Dem gegentiber stehen Mugter von Transvergesdllschaftung, die die selben Elemente des
turkisch-idamischen Kulturgutes in nationae Grenzen durchdringenden | dentifikationsangebote
enbinden.

2. Usbekische translokale Vergesellschaftungsformen

Sat der Unabhangigkeit der zentral asiatischen Staaten werden — wie dargestellt wurde — von
den politischen Zentren ausgehend nationde Politikmuster etabliert, die paradoxerweise an den
Grenzziehungen entlang ethno-nationder Verschiedenheit vehement festhdten. Diese treffen
auf grenziberschreitende trand okade Strukturformen — wie z.B. Infrastruktur und Wirtschafts-
beziehungen — und trandokae Mikrostrukturen von Lebensprojekten von Migranten, Pilgern,
Handlern und viden anderen mehr, die diese zusammenhédngende Landmasse sait jeher behel-
matete.

Die Nationdisierung von Sprache, Kultur und Religion zur Integration nach innen st6f3 dort
an ihre Grenzen, wo durch die Identifiketionsmuster Uber die neuen nationalen Grenzen hinaus
bestehende Verbindungen aufrecht erhaten bzw. intensviert und auch neue etabliert werden
(Hannerz 1996). Hier werden augenscheinlich vorsowjetische Identifikationsmuster wieder
aufgenomrnen.8 Trandokdité wird hier ds en innovatives Milieu verdanden, in dem neue
Formen soziden Lebens sowie neue politische Artikulationsméglichkeiten geschaffen werden,
die sch auf die (Re-) Konstruktion des Nationa staates beziehen. De neuen nationden Be-
srebungen missen mit den grenziberschreitenden, trandokalen Vergesdlschaftungsmustern
zumindest koexigtieren, wenn nicht sogar konkurrieren. Ein Spannungsverhdtnis besteht darin,
dal? einersaits der nationalen Abgrenzung gesellschaftliche Redlitéien entgegenstehen und ar

Es ist darliber hinaus davon auszugehen, dal3 diese Muster auch zur Zeit der Sowjetunion
zumindest innerhalb der sozidistischen Staatenwelt (weiter) existierten und somit auch nur
Uber diese Grenzen hinaus von einer Reaktivierung gesprochen werden kann. So berichtet
Gladney in sainen Arbeiten und Vortragen selbst von grenziiberschreitenden uighurischen
Hochzeiten im chinesisch-kasachischen Grenzgebiet (sehe u.a. Gladney 1992).



derersaits die Ausgestdtung des Nationdstaates immer wieder von erfolgreich transnationd
(trandoka strukturierten und in bezug auf den Nationalstaat aktiven) agierenden Gruppen be-
enflurd oder in Frage gestellt wird. Die trandokaen Verflechtungen mit der Turkel und den
anderen Gebieten mit turksprachiger Bevolkerung und die trandokaen mudimischen Vernet-
zungen gellen hierbe die wesentlichen Herausforderungen an die neuen unabhéingigen Natio-

nasaaten in Zentralasen dar.9

2.1 Transturanische Verbindungen oder Panturkismus

Die gedlschaftlichen Visonen ener usbekisch-tirkischen Trandokditét haben enersaits
durch die Nichtaufnahme der Tirke in die Europédische Union und anderersaits durch die
madglich gewordene Ostorientierung der Turkel an Bedeutung gewonnen. Die Tirke unter-
nimmt ds Vermittler zwischen Ot und West eine Neuorientierung ihrer Aul3enpolitik. Damit
versucht se ihre aul¥enpolitische I solation aufzuheben. Mit der Unabhédngigkeit der zentrasia-
tischen Stasten erwachte der Panturkismus in der Turkel und den anderen Turkstaaten und -
gebieten zu neuem Leben, dlerdings von unterschiedlichen Interessensgruppen propagiert.
Huntington kongantiert: ,, Having rejected Mecca, and then being rejected by Brussels,
where does Turkey look? Tashkent may be the answer” (Huntington 1993: 42). Turkische
Politiker wie der damalige Prasident Ozal, sein Nachfolger Demirel oder der rechtsextreme
Turkes Ardlan, der Demirel bel seiner Zentralasenreise 1992 begleitete, beschworen nach
der Unabhéngigkelt die Einhelt der Turkvdlker, ihre kulturelle N&he und daraus quas-natUrlich
folgende Formierung zu eéinem enhetlichen Machtblock siidlich von Rufdand. Nach Landau
(1988) betreibt die Turke einen , Kultur-Panturkismus® und nicht einen ,,politischen Pantur-
kismus*, d.h. ihre Bestrebungen ziden auf eine kulturelle Integration ohne Ambitionen auf ene
andere gaatliche Ordnung der Region.

Einersats ingrumentdidert die tirkische Regierung die usbekisch-tirkische Trandokalitét,
bestehend aus gesdlschaftlichen Mikrostrukturen von einer Vidzahl von Menschen mit politi-
schen Bestrebungen, anderersaits wird von viden Pendlern zwischen Bosporus und Amur

Auf die postsowjetischen Verbindungen, die nach dem Zerfal der Sowjetunion weiter keste-



Darja die Tirke ds Moddl idedisert. In Gesorachen wurden neben dem Sikularismus die
wirtscheftlichen Freiraume, die Medien- und Partelenvidfat genannt. Politische Visonen einer
Trandokditdt scheinen insbesondere dann eine besondere Herausforderung flr den National-
daat darzustdlen, wenn ihr aul¥erhdb seines Territoriums daetliche oder zivilgesdlschaftliche

Unterstiitzung zuteil wi rd.° Die gemensame Erfahrung in ener anderen — hier der tirkischen —
GesdlIschaft und mit enem anderen politischen Systemn verbindet Usbeken, Kasachen,
Tadschiken unterschiedlichster Berufszugehorigkeit u.a inihrer politischen Vison fir ibr jewel-
liges zentrdas atisches Heimatland.

Die Beziehungen zwischen der TUrkel und den zentralasatischen Turkvolkern blicken zudem
auf eine lange Geschichte zurtick, was sich insbesondere an panturkistischen Ideologien und
Bewegungen zeigt. Diese Strukturen wurden wéhrend der Sowjetunion unterbunden (Landau
19953, 1995b) und waren auch in der kemalistischen Tirkei unpopulédr (Dirgen 1994). Mit
der Unabhangigkeit der Turkrepubliken &nderte sich die innenpolitische Situation in der TUrke.
Die panturkistische Bewegung schaffte bereits 1991 durch die politische Vison eines Pantur-
kismus mit 19 Abgeordneten der Milliyetci Calisma Partisill (Die Nationale Arbeitsparte)
den Einzug in das tiirkische Parlament. Sie hat jedoch bis jetzt die AuRentirken-Politik ™ der
turkischen Regierungen im wesentlichen unterstiitzt und ihr offizidles politisches Programm u
terscheidet dch auch nicht grundsétzlich von der Regierungspalitik. Allerdings nehmen andere
informelle panturkistische Gruppen eine radikaere Pogition ein. Sie beschuldigen die Regie-
rung, Angs vor ,, Panturkismusvorwirfen® zu haben und an enem ,,EG-Syndrom® zu leiden,
d.h. sch gegeniiber Europa gemddgt zeigen zu wollen, und schlagen vor, dieses Syndrom
endlich zu Uberwinden.

hen, soll hier nicht eéingegangen werden (siehe hierzu Kaiser 2000).

0 Anaog sind die Reklamierung von Menschen- und Minderheitenrechten von in Europa und in

den USA lebenden Kurden, Libanesen, Timoresen etc. auch as an die Werte der sie umge-
benden zweiten Heimat angepaldten politischen Artikulation zu bewerten. Zur politischen Ar-
tikulation in transnationalen bzw. -lokalen Kontexten gibt es bisher wenig Forschungergebnis-

se.
" Interessanterweise verwendet Russland den Begriff , nahes Ausland® firr enemalige Sowjet-
republiken und reklamiert einen Vertretungsanspruch fur die russischen Minderheiten dort

(sehe hierzu Kaiser 1998b, 2000).
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Die panturkigtische Bewegung in der Turkel formiert sich gegenwértig neu. Die Milliyetci
Calisma Partisill formuliert, dal3 man sch des Panturkismus nicht schamen darf, und definiert
ihn nicht mehr ds,,die Einhet dler Turkvolker unter einer Flagge [ ...], sondern ds eine Einhelt
der unabhéngigen Turkstaaten [...] die dlerdings auf stabilen Gkonomischen Grundlagen beru-
hen und rationde Zidle haben soll* (Dirgen 1994: 69). Die Andyse der Diskussonen im Inter-
net zeigt, dal3 enige Teilnehmer die aten panturkistischen Ziele aufgeben oder Se ganz neu de-
finieren, wéhrend andere nach wie vor an den dten Zielen festhdten und fordern, dal3 sch
Silid- und Nordaserba dschan wiedervereinigen, Kasachstan seine nuklearen Waffen behaten
und Nord-Zypern von den anderen Turkrepubliken anerkannt werden soll. Es scheint, dal3 die
panturkistische Bewegung nicht nur in enen idamischen und nationdistischen, sondern auch a-
nen pragmeatischen und traditionellen Fliigel getellt ist. Die Pragmatiker néhern sich an den Re-
gierungskurs an und unterstiitzen einen wirtschaftlichen Panturkismus. Es handdt sch hier je-
doch weitgehend um im nationalen Kontext entwickete Politikmuster mit lediglich transnatio-
nder (auf andere Nationdstaaten bezogener) Ausichtung, die wiederum an politischen
Machtverschiebungen innerhab der nationden Grenzen der Turke orientiert Snd.

Es gdlt sich die Frage, welche gesdllschaftlichen Formationen Tréger einer solchen Trans-
vergesdlschaftung sind bzw. sein kénnten oder welche trand okalen Lebensprojekte eine Inte-
gration durch Verschiedenheit aufgrund der I nteraktionsprozesse an den Endpunkten der eige-
nen Beziehungsnetzwerke leigen. Transvergesdlschaftung bezeichnet hier Vergesdllschaf-
tungsprozesse, die Uber die nationalen Grenzen der neu unabhdngigen Staaten Zentrdadens
hinaus verandert fortbestehen oder sich neu etablieren. Seit der Unabhéngigkeit Ushekistans
ist vergtérkt die Heraushildung trandokaler tirkisch-nationdistischer Verbindungen zu beob-
achten, die in den turkischen Raum hineinreichen (Dirgen 1994; Winrow 1995a, 1995b). Es
entstehen vidfdtige grenziiberschreitende Berufskarrieren, Familien- und Lebensprojekte, die
aus der Akteursperspektive as turanisch trand okae Mikrostrukturen bezeichnet werden kon-
nen.

Am augenscheinlichgten it die Prasenz tirke-turkischer Firmen in Zentralasen. So wurde
die beliebte Freizatattraktion Aqua Park in Taschkent ebenso wie Hotels und Restaurants
von einem turkischen Konsortium errichtet. Im Zentrum von Taschkent verkaufen usbekisch-
tUrkische joint-ventur e-Supermérkte tirkische Waren, und ein mir-burger zient Jugendliche
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sait 1996 mit seinen trkisch gewirzten Hamburgern an. Diskotheken spielen tirkische Musik,
deren Texte mitgesungen und verstanden werden. Wie die Betreiber des Aqua Parks, bilden
diese Unternehmungen ihr Persond héufig in der Tlrke aus. Ferner gibt es ein umfangreiches
Programm fur den Austausch von turkischen und zentralasiatischen Studenten. Die postive
Sanktionierung dieser Entwicklung durch beide Staaten zeigt sSch in der Gewahrung von ge-
gensatiger Visumsfrahat fur einen Aufenthalt von bis zu dre Monaten. Gerade Klenhandler
gaben an, hiervon zu profitieren, wobe redtriktivere Grenzregime in Europa und anderen asia
tischen Staasten den Handel erschweren. In diesem Zusammenhang ist interessant, dal? Rul3-
land zum 1. Januar 2000 die Visumspflicht und den Nachweis von Einladungen fur Burger der
zentraladatischen Staaten eingefuinrt hat. Dies kommt einer offiziellen Negation der Kontinuitét
des postsowjetischen Vergesdlschaftungsraumes gleich, da dies auch fir den Besuch von
Verwandten von ethnisch russschen Zentralasaten gilt.

Meine Untersuchungen zeigen, dal3 83% der von aul}erhab der GUS stammenden Import-
waren in Usbekigtan, mit denen die grenzilberschreitend tétigen Kleinhdndler handelten, aus
Asien kamen (Kaiser 1998a 83). Kleinhdndler in Usbekistan verkaufen jede Menge Waren
aus der Turke. In Istanbul und anderen tirkischen St&dten, insbesondere an der Schwarz-
meerkiste, haben sich daher Handlercommunities aus den Nachfolgestaaten der Sowjetunion
etabliert. Die tirkischen Hotelbesitzer, Produzenten und Zwischenhéndler haben sich auf ihre
neue Kundschaft und ihre Sprache, das Russsche, eingestellt. Es ist nicht mehr ungewohnlich,
Im Hafen von Isanbul oder den Bazaren auf kyrillische Schriftzeichen zu stof3en oder Konver-
sation in russischer Sprache zu horen. Auch Speisekarten, Einkaufsfiinrer oder Werbung jegli-
cher Art in russscher Sprache sind keine Sdtenheit mehr. Trotz der Identifikation mit den
Sprechern anderer Turksprachen und der trkisch-idamischen Lebenswelt wurden ethnisch
Andere integriert und Russsch die lingua franca des Kleinhandels. So kam es genauso zur In-
kluson ukrainischer und russscher Handler in die Geschéftsbeziehungen in Istanbul und der
Schwarzmeerregion, wie zur Inkluson von Koreanern auf den Mérkten in Taschkent und Al-
maty.

Eine Infrastruktur, bestehend aus Hotels, Geschéftspartnern und Reisebiiros, hat sich in
Istanbul und anderen Orten etabliert. An diesen Orten findet ein Austausch von Handdsinfor-
mation statt. Die ushekische Logistik- und Speditionsfirmen Uzbek-Cargo, die von Istanbul

12



aus fur vide Handler deren Waren nach Taschkent befordert, it auch ein Tell dieser Infra
struktur. Die ushekischen Handler sind hier ein Tell der postsowjetischen Warendkonomie.

Die zentrdasatischen Grenzen nach China, Ruldand und dem Nahen Ogten sind ein wichti-
ges Element der Handelsentwicklung dort, ebenso wie die ausgedehnten informellen Netzwer-
ke und klanghnlichen Organisationen, die neue Mikrostrukturen im Kontext der derzeitigen
postkommunistischen Bedingungen entwickelt haben (Evers Kaiser 2000, Kaiser 19983).
Dennoch gibt es vide Faktoren im Zusammenhang mit anderen postkommunistischen Mérkten
und Handel sabkommen, inklusive der Grenzoffnungen, die zu vermehrten Tagesreisen zu Han-
delszwecken flhrten, zu einer dch veréndernden Handelsmoral und der Integration von
Marktbeziehungen in ganz bestimmten soziden und kulturdlen Milieus, die einersaits aus dten
Sowjetzeiten sammen und sich andererseits in einem dynamischen Transformationsprozel3 be-
finden (Kaiser 19983).

Die bestehenden Pardlelen zwischen den derzeitigen Handdsmustern quer durch den turk-
gprachigen Raum und denen der ,, Grol3en Seidenstral3e” bestérken die Idee ihrer Wiederbele-
bung. Bereits zu Zeiten der Seidengtral3e haben Unbequemlichkeit, Banditentum, zeitliche Ver-
zbgerungen und Risken in der Fremde es eher unwahrscheinlich gemacht, den transkontinen-
tden Handel in einem Handelsweg oder entlang einer einzigen Netzwerkverbindung durchzu-
fuhren. Vidmehr wurden die Waren von Karawansarel zu Karawansarel, die den Handlern
Schutz boten, gebracht und wieder auf den Mérkten angeboten. Die Waren wechselten daher
héaufig ihren Besitzer und bewegten sich Uber eine Vidzahl von Zwischenhéndlern vorwarts.
Hierbel ergab es sich, dal? die Waren Uber ethnische Grenzen hinweg befordert wurden. Han
del hatte daher sait jeher eine integrative Funktion und Marktpléze waren und sind Orte, an
denen Verschiedenheit Handel eher fordert und Handd wiederum ethnische Differenzen auf-
recht erhdt (Evers Schrader 1994).

Wie zur Zeit der Seidenstrale Karawanen héufig Zid von Uberfalen waren, so wird heut-
zutage berichtet, dald Banditen selbst auf den Uberlandstrecken zwischen der Tirkei und Us-
bekistan agieren und die Waren geschiitzt werden miissen. Der iranische Zoll, so berichteten
die Handler, wirde von funf Lastwagen einen beschlagnahmen, was auch as so eine Art We-
gezoll betrachtet werden kann. Die Waren bewegen sich damas wie heute in einer Stop-and-
go-Weise und werden von einem Markt zum anderen verschoben. Ahnlich wie in den aten

Tagen, kann man das Auftauchen von Hande sstationen und Grenzmérkten an jeder bedeuten-
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deren Strallenkreuzung der UberlandstralRen und an den nationalen Grenzen beobachten. In
den Grenzstédten entstehen besondere Containermérkte. In Chardjou, ener Stadt in Turk-
menistan an der Grenze zu Usbekistan, wurde beispielsweise ein solcher Containerbasar a-
richtet, ds die usbekische Regierung nur noch die Einfuhr von kleineren Warenmengen e-
laubte.

Grofere Handelsgeschéfte werden an den grof3en Dreh- und Angelpunkten der GUS-
Staaten getétigt, die entweder einen internationadlen Hughafen oder Schiffahrtshafen beheima:
ten. In Ushekistan ist es der 1ppodrom —Markt in Taschkent, in der Ukraine sind es der Ha-
fen- und der Veteranenmarkt in Odessa, dadie Stadt an der Schwarzmeerkiste liegt.

Die Handler aus den Transformationdandern transportieren mit den materiellen Giitern auch
attitudes of consumerism, womit auch tirkischer Lebensstil nach Zentrdasien gdangt. Gera
de die Mudiminnen Zentralasens lesen mudimische Modezetschriften mit Interesse, auch well
afghanische oder iranische Lebensmuster und -dtile nicht gefdlen, und richten ihre Lebensfiih-
rung danach aus.

Mittels moderner Kommunikationsmedien eignen sich diese Gruppen einen modernen ttirki-
schen Raum an. Ein wichtiger Motor der kulturellen Integration stellen die turkischen Fernseh-
sendungen dar, die seit Mai 1992 in den Turkrepubliken ausgestrahit werden, da. Die Pro-
gramme des Fernsehsenders TRT-IMT AVRASYA (Euraden) sammen zumeist aus der Tur-
kei, wobel auch einige wenige in Zentrdasen produzierte Programme gesendet werden. Der
turkische Sender TRT-IMT ist zwar stolz darauf, dal3 nun das staatliche tlrkische Fernsehen
mit seinen Sendungen von Europa bis China und von Afrika bis Sibirien empfangen werden
kann und somit fast so weit wie CNN reicht. Auch die turkische Presse ist beraits in den Tur-
krepubliken aktiv. Die nationdigtisch-idamische Zeitung Zaman und die staatsnahe Hurriyet
werden bereits in einigen Stasten Zentralasiens gedruckt und vertrieben. Diese Medienland-
schaft dient d's Vergesdlschaftungsmedium auch dazu, enen tirkischen Kulturraum zu schaffen
und zu integrieren. Hinzu kommen natirlich die an Form und Inhalt der Medienberichterstat-
tung gebundene kulturdle Identifikationamdglichkeit und vermittete Konsumgewohnheiten.
Das erwalterte Spektrum massenmedid vermittelter, symbolischer Inklusonsmodi konnte da-
bel sogar die ehemd's buchstéblich ausschlieldiche Bedeutung von Sprache und Schrift fir die
Definition sozider und kulturdler Grenzen in Frage gellen. Medidiserung bedeutet hier eine
phénomenologische Eliminierung des Raumes, die Appadurai (1995, 1996) radikaler und
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grundsétzlicher — man kénnte sagen: postmoderner — konzipiert, ds vide andere Globaise-
rungstheorien.

Haufig wird im mediden Diskurs auf das Adatisch-Sein in Zentrdasien in Abgrenzung zu den
europédischen Transformationdandern verwiesen, wobe das tirkei-tirkische |dentitéismuster
fir asatische Werte steht. Das Kollektiv stehe im asiatisch-tirkischen Denken traditiondl vor
dem Individuum, so populdre Argumentationen. Das asatische Entwicklungsmodell, bei dem
die Einfhrung der Marktwirtschaft bei nachfolgender Demokratiserung erfolgt, wird so auch
gegentber osteuropéischen Moddlen einer gleichzeitigen Demokratiserung bevorzugt. In ke
zug auf die voranschreitende turkisch-idamische Integration sind auch die tirkisch-idamischen
chat-rooms des Internets zu nennen, die ds sprachliche Vorreiter bereits vor dem Schulunter-
richt ein lateinisertes Russsch (das insbesondere in der interethnischen Kommunikation inner-
halb der GUS gebraucht wird), Turkisch oder Ushekisch in ihren chats verwenden und somit
entstehen lassen.

Eine aktive Sprachpolitik zur Schaffung eines tirkischen Raumes ist ein weiterer Faktor &-
ner vorangetriebenen Transvergesdallschaftung. In Istanbul wurde im Jahr 1991 auf enem
, Symposium der zeitgendssischen tirkischen Alphabete’ von Vertretern der tirkischen Natio-
nen (meist Sprachwissenschaftler) ein gemeinsames Turkisch-Alphabet mit 34 Buchstaben in
lateinischer Schrift erarbeitet. Dieses Alphabet wurde spéter in einer Versammlung beim tarki-
schen Kultusministerium in Ankara mit Uber 400 Gasten aus verschiedenen Turknetionen av
genommen und auf dem ,Kongrel3 der Wdttiirken' in Antalyaim Mé&z 1993 ebenfdls besté:
tigt. Dieser Kongref3 wurde unter dem von
Gaspiralis12 geprégten Letsatz , Einhet in der Sprache, im Gedanken und in der Arbeit* gb-
gehdten, wodurch die historische Pardlde symbolisert werden sollte. Es wurde ein ,, Hoher
Rat der tirkischen Republiken” mit Betelligung der Staatsprésidenten, Minigterprasidenten und
der Aulfenminister der unabhadngigen tirkischen Republiken eingerichtet. Ferner wurde eine
parlamentarische Arbeitsgruppe unter den tiirkischen Staaten fr die Losung der soziden, ku-

? Gaspirali war ein Hauptideologe des Panturkismus der vorletzten Jahrhundertwende, dessen
Zeitung Terciman (Vermittler) in einem vereinfachten Turkisch publiziert wurde, dal3 vom
Bosporus bis Xinkiang verstanden wurde (Dirgen 1994: 13).
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turellen und wirtschaftlichen Fragen initiiert. All diese diplomatische Bemiihungen stellen eben-
fdls eine Ebener der Integration einer Region dar.

Unter den festgel egten Buchstaben dirfen sich die tirkischen Nationen ihre nationden A-
phabete zusammenstellen (Ercilasun 1993: 186-187, zitiert nach Yildirim 2000: 43). Es wurde
zusitzlich vereinbart, dali3 ale Buchstaben in den Schulen gdehrt werden sollen, auch dann,
wenn ein Land nicht ale Buchgtaben in sein Alphabet aufnimmt (Korkmaz 1998: 13, zitiert
nach Yidirim 2000: 43). Yildirim kondatiert weiter, dal3 ,,auf diese Weise mehr oder weniger
ene Verpflichtung zum Erlernen des gesamten turkischen Alphabetes dattfindet” (Yidirim
2000: 43). Die ushekische Regierung hat, sich einen minimaen Spielraum nationder Sprach-
politik wahrend, en Alphabet mit lateinischen Buchstaben zugedegt, welches mit keinem ande-
ren Alphabet der tirkischen Staatenwelt vollig Ubereingti mmt." Interessanterweise hat dls a-
ster der usbekische Fernsehsender Yoshlar Kanali, seine Ausstrahlungen auf das lateiniserte
Usbekisch umgestdllt. Die anderen Fernsehkande benutzen bel weitem nicht derart ausgeprégt
das lateinische Alphabet. Es bleibt aber abzuwarten, ob diese jetzt geschaffenen minimaen
gorachlichen Unterschiede erhdten blelben, zumd auch die tirkei-tirkischen Eurasia Pro-
gramme nicht in die lokalen Turksprachen Ubersetzt werden. Eine weltere sozide, kulturelle
und Okonomische Integration des turksprachigen Raumes konnte noch aufrecht erhdtene
gorachliche Unterschiede in der Sprachpraxis (und nicht nur beim chatten) weiter nivellieren.

Die Aneignung des gemeinsamen trkischen Raumes artikuliert sch auch bereits auf der
Ebene von dltagsweltlichen Symbolen. So werden Stral3en in Usbekistan nach tirkischen
Heldenfiguren benannt. Beispielsweise wurden einige Stral3en nech Kemal Atatirk benannt,
wodurch zumindest eine gewisse Akzeptanz gegentber einer politischen Fgur, die fir die Tur-
kel von enorm grof3er politischer Bedeutung ist, Sgndisiert wird. Im Gegenzug werden Stra-
[ennamen in der Turkel vermehrt nach bedeutenden Personlichkeiten und Orten Ushekistans
und denen anderer Turknationen benannt. In einem der gehobenen Wohnviertd der Stadt An-

13

Die Entscheidung fiel zugunsten des lateinischen Alphabetes mit 31 Buchstaben und einem
Apostroph aus (http://www.indigo.ie/egt/standarts/uz/uzlat.ntm), das alerdings an 6. Mai
1995 geringfligig veradndert worden ist. Das Alphabet besteht nun aus folgenden Buchstaben,
AB,CDEFGHILJKLMNOQRSTU,V,X,Y,Z O,G und den dre
diphtongs Sh, Ch, und Ng.
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kara (Bahcelievier) ist eine Stral3e beispiesweise nach der Hauptstadt Usbekistans benannt
worden (Yildirim 2000: 58).

Pardld zur Etablierung eines tiirkischen Raumes durch Medien, Wissenschaftler und Diplo-
matie und auf symbolischer Ebene agieren trandokd aktive zivilgesalschaftliche Gruppen awi-
schen der Turke und Usbekigtan, die sskular, politisch oder religits orientiert Snd. Sufi-
Bruderschaften, die untereinander kooperieren, sind hierflr ein Beispid. Mit ihrem Wachstum
Uberqueren rdigiose Bruderschaften mit Leichtigkeit ethnische und nationde Grenzen (Schlee
2000: 13). Monika Salzbrunn berichtet bei spiel sweise von den Nagshbandiyya und ihren Be-
Ziehungen zur Tabligh-al-Jama’ aat, ,die sch von Usbekisan Uber Zypern und Saudi-
Arabien nach Neusedland erstrecken” (Schlee 2000: 13, siehe auch Sal zbrunn 2000).

Jedoch nicht nur religidse Bruderschaften, sondern auch politische Bewegungen erstrecken
sch Uber den turkisch-idamischen Raum. Usbekische Oppositionelle wie z.B. der Birlik-
Fuhrer Abdurahim Pulatov und Muhammad Sdih von der Erk-Partei agieren von Istanbul,
ihrem politischen Exil, aus (Hiro 1998: 19; Kangas 1995: 279).14 Beide snd prominente Bei-
spiele trandokaer Personlichkeiten und Vertreter der politischen Opposition Usbekistans, die
wetweit zu Vortrégen eingdladen werden. In ihrem Heimatland lassen Se sich durch Familien-
mitglieder oder politische Freunde in der 6ffentlich-politischen Diskusson vertreten. Es ergibt
sich eine Uberschneidung von trandokaen politischen Netzwerken mit trandokalen Familien-
netzwerken und Lebensprojekten — mithin die Einbettung zivilgesdlschaftlicher, politischer

14

Birlik (Einheit) wurde 1988 von Intellektuellen gegriindet. Sie hat sich 1990 in einen radika-
len Fllgel Birlik (Birlik hatte im Dezember 1990 nach Angaben eines Birlik-Vertreters in
Taschkent 700.000 Mitglieder), der vor alem Umweltengagement, Sprachregelungen und
Burgerrechte vertritt, und einen geméadigten Fligd mit der Bezeichnung Erk (Freiheit) ge-
gpaten. In ihrem Programm steht die Rettung des Aralsees und der Araregion an erster
Stelle. Sie tritt ferner fur die Abschaffung der Monokultur der Baumwolle und die Entlastung
der Frau von schwerer Arbeit ein. In ihr sind die ,Demokratische Partel Usbekistans', die
Frauenorganisation Tumaris, die ,Union der freien Jugend' und die demokratische Bauern-
partei zusammengefaldt. Birlik ist auerdem sehr stark im usbekischen Schriftstellerverband
verankert. Birlik avancierte immer mehr zu einer Oppositionskraft, die fur eine Nationaisie-
rung und Wirtschaftdiberaisierung Usbekistans eintrat (Carley 1995: 305). Karimov reagier-
te, indem er einerseits die Zide dieser Gruppierungen zum Teil selbst Gibernahm und anderer-
seits Birlik as Organisation verbot und so ihre Teilnahme an Wahlen verhinderte.
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Strukturen in die Gesdllschaft. > Neben politischen und rdligidsen Filhrern sind in Istanbul und
anderen turkischen Stadten Handler, Entwicklungsexperten, Regierungsberater, Reprasentan-
ten von Firmen, Studenten etc. aus beruflichen Griinden Tell einer usbekisch-tirkischen trans-
|okalen Mikrostruktur.

Die Vernetzungen der unterschiedlichen Akteure bewirkten eine zunehmende Interdepen
denz in Zentrd- und Kleinasen. Ihre trandoka agierenden Tragergruppen stehen im Zentrum
der Integration Zentraasiens und des von ener rgpiden Marktexpansion geprégten Nahen
Ostens sowie des didostasatischen Raumes (Evers/ Kaiser 2000). Im mediden und offentli-
chen Diskurs staetlicher, reigioser und gesdllschaftlicher Visonen und Uber asiatische Werte
zeigt sch jedoch, dal3 die tirkei-tirkische Verbindung dominierend ist, was aus der grof3eren
kulturellen N&he einersaits und der weit grofieren Interaktionshaufigkeit anderersaits zu erklé-
renig. Zu diesen Protagonisten tirkisch-asatischer Netzwerke kommen Migrantenpopulatio-
nen, die typischerweise einen wesentlichen Bestandteil einer jeden Trandokditéat ausmachen
(Peletkis 1997, 2000). So hat die Tirkel bereits in den S0er Jahren turkestanische Hichtlinge,
die aber hauptséchlich aus Odtturkestan (dem heutigen Xinkiang) sammten, aufgenommen.
Zwischen 1950 und 1958 kamen 640 kasachische Familien bzw. 1665 Kasachen aus Xinki-
ang in die Turke. Ebenso wanderten immer wieder kleine Gruppen aus den anderen Turkvol-
kern in die Turke aus. 1950 kamen aus Pakistan und 1968 aus Afghanistan uigurische FlUicht-
linge in die Turke, die Xinkiang bereits nach der kommunistischen Machtibernahme verlassen
hatten. Ebenfals nach dem Zweiten Wedtkrieg wanderten 100 usbekische Familien aus West-
europain die Turkel aus und 1957 kamen 47 turkmenische Familien Gber Tokio in die Turke
(Dirgen 1994). Die Andedlung der in den Pogromen im FerganaTda im Drellandereck von
Ushekigtan, Kirgistan und Tadschikistan vertriebenen Turk-Mescheten ist ein welteres Beispid

aus den neunziger Jahren des vergangenen Jarhunderts.

15

ZivilgesdIschaftliche Analyse mittels einer politischen Anthropologie lenkt die Forschungen
und Debatten tber Zivilgesdllschaft von formaen Strukturen und Organisationen hin zum
Alltagshandeln der involvierten zivilgesdllschaftlichen Akteure, ihre altégliche Praxis und ihre
Blickrichtung (Hann 1996: 1ff.).
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Diese unterschiedlichen Personengruppen von Migranten, Handlern, Filgern und anderen
Pendlern stellen die Elemente ener turanischen trandokalen Mikrostruktur dar. Viele dieser
Pendler gaben in Interviews in Taschkent an, dal3 Se wie andere Kleinhandler Waren auf or-
ganigerten shopping-tours erwerben und auch einige Tage Urlaub in der Turkel machen wir-
den. Hier kann von einer Wiedererdffnung der Seidendral’e durch die postsowjetischen
Kleinhéndler gesprochen werden, die sch parald zum zunehmenden Handdl von Konsumgir
tern und Schwerindudirie entwickdt. Kleinhéndler ersetzen das Widenschiff, das Kamd,
durch moderne Trangportmitte vom LKW bis hin zum Hugzeug. Das dte und auch das neu
entstehende Trangportsystem fur Waren, Personen und Ideen kongtituiert Verbindungen und
Uberlappungen durch standige Geld-, Waren-, Ideen-, Auffassungs-, Gespréchs- und Perso-
nenzirkulationen zwischen China und der Turkel. Mene letzte Untersuchung in Usbekistan
meachte deutlich, dal3 83% der von aul}erhalb der GUS stlammenden Importwaren, mit denen
die Grenzkleinhéndler handelten, aus Asien kamen. Die zentrd asatischen Grenzen nach China,
Rudand und dem Nahen Osten sind ein wichtiges Element der Handelsentwicklung dort,
ebenso wie die ausgedehnten informellen Netzwerke und klanéhnlichen Organisationen, die
neue Mikrostrukturen im Kontext der derzeitigen postkommunistischen Bedingungen entwik-
kelt haben. Dennoch gibt es vide Faktoren im Zusammenhang mit anderen postkommunisti-
schen Markten und Handel sabkommen, inklusve der Grenzdffnungen, die zu vermehrten Ta-
gesreisen zu Handd szwecken fuhrten, zu einer sich verdndernden Handelsmoral und einer In-
tegration von Marktbeziehungen in ganz bestimmten soziden und kulturdlen Milieus, die einer-
sats aus dten Sowjetzeiten sammen und sich anderersaits in eéinem dynamischen Transforma:
tionsprozef befinden (Kaiser 19983). Die umherziehenden Mittelsmanner konstruieren Netz-
werke, in denen sozide Verbindungen Form und Bestand bekommen und so einen hohen
Grad an Langlebigkeit und Umfang erhdten (Kaiser 1998a).

Die Etablierung politischer Visgonen und gesdlschaftlicher Vorgtdlungen in bezug auf einen
ushekischen Nationastaet, der am turanischen Kulturgut festhdt, wirkt integraiv trotz ihrer
Verschiedenheit. Sie konkurrieren insofern nicht nur mit Vorstellungen des postsowjetischen
Staates, sondern auch mit den trandoka agierenden zivilgesdlschaftlichen Akteuren idami-
scher oder postsowjetischer Pragung (siehe u.a Kaiser 2000).
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2.2 Transislam

Neben diesen trandokalen turkisch-usbekischen Verbindungen und der Kontinuitét postso-
wijetischer trandokaer Beziehungen (Sehe hierzu: Kaiser 2000) exidieren vidfédtige trando-
kale mudimische Beziehungen. So haben Rilgerreisen der Mudime aus Zentrdasen und China
nach Mekka aufgrund der Grenzéffnungen zugenommen (Gladney 1992: 6; Eickdman/
Piscatori 1996; Eickdman 1997). Im Idam werden wirtschaftliche Aktivitdten nicht negativ
sanktioniert. Ein Pilger und gleichzeitig Kleinhaéndler kondtatierte, dal3 ,, eine Pilgerreise nach
Mekka Hand in Hand mit meinen Geschaften gehen kann®. Selbst usbekische Sufi-
Anhénger finanzierten ihre Reise ins tirkische Konya mit der Mitnahme von Waren. Auch hier
fdlen rdigiGse und wirtschaftliche Mobilitét und Netzwerke zusammen. Vide der Kleinhdndler
nutzen die subventionierten Flugreisen der Ushekistan Airways, um die Pilgerfahrt nach Mek-
ka (haj) zu machen und be einem Zwischenstop in Duba Hightech-Elektronik einzukaufen.
Wirtschaftliche, kulturelle und spirituelle Integration finden pardld gait und schaffen eine tran-
gdamische Vergesdlschaftungsstruktur. Dartiberhinaus gibt es eine Vidzahl trangdamischer
grenziberschreitender Bewegungen, die die religitsen Dimensionen ener zentraasatischen gg-
sdlschaftlichen Integration kondtituieren.

Wirtschaftliche wie auch religigse Mohilitét (z.B. Reisen nach Mekka) haben grolie Vortelle
- sozider und wirtschaftlicher Prestigegewinn eingeschlossen. Ein Effekt neuer religioser Be-
wegungen sind die entstehenden transnationaen idamischen Verbindungen (Beller-Hann 1998,
Gladney 1992). Dde F. Eickdman (1997) zeigte, dal? es Sch bel den idamischen Verbindun
gen um trandokae Netzwerke handdt, die in seinem Beispid die Tirke, die tirkische Min-
derheit in Deutschland und deren Aktivitdten in Zentrdasen umfassen. Er schralbt: |, Turkish-
speaking Muslim activists based in Germany, for example, have entered Uzbekistan and
the other Central Asian republics as teachers of language and religion. They fund mos-
gues, create religious study groups, and select promising Central Asian youth for further
study and training in Germany.“ (Eickelman 1997: 33) Susanne Hoeber Rudolph und &
mes Piscatori (1997) prégten fir derartige Phdnomene im selben Band die Begrifflichkeit von
Ltransnationalism of Islam” . Auf die Sdbstorganisation der Mudime in Sufi-Gemeinschaften
eingehend sellen Sefest, dald dabei nicht nur offizidle, sondern auch inoffizidle rdigitse Orga:
nisationen eine Rolle spiden (Hoeber Rudolph/Piscatori 1997).
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Bereits angesprochen wurden die Sufi-Verbindungen mit der Tirkei. Schon lange vor der
Unabhangigkeit Ushekistans waren religitse Bruderschaften in Zentrdasen innerhab der ©-
wijetischen Staatsgrenzen grenziberschreitend aktiv (Bennigsen/Lemercier-Quelqueiay 1986;
Bennigsen/Wimbush 1986). Obwohl der sowjetische Staat versuchte, die Aktivitéten der ida-
mischen Fuhrer durch die EinfUhrung enes staatlichen spirituelen Direktorats zu kontrollieren,
konnten Vertreter des sogenannten ,pardlden Idams’, der —so sein Name — paralel zum offi-
zZidlen, von den sowjetischen Autoritéten etablierten und tolerierten Idam und dessen Muftis
exidierte, auch weiterhin im Untergrund t&tig sein. Von dort aus unterhidten Se trandokae
Verbindungen in andere zentralasiatische Sowjetrepubliken (Abduvakhitov 1993; 82ff.; Rx
kowska-Harmstone 1982). Diese Einbindung lokaler zentralasatischer religidser Ingtitutionen
in trandokae mudimische Verbindungen wird in der sozidwissenschaftlichen Forschung bisher
kaum thematisert.

So kénnen rdigios-idamische Bewegungen, wie beispidsweise die , Idamische Renaissance
Partei‘, die sich wahrend der Glasnost-Zat in unterschiedlichen zentraasatischen Republiken
formierten und Uber deren Grenzen hinaus aktiv waren, ds moderne trandokale religiose zivil-
gedIschaftliche Gruppen bezeichnet werden (vgl. Klein-Hesding 1999, Eickelman/Fiscatori
1996: 136ff.; Eickdman 1997; Gladney 1992), die ihre Vorgtdlungen in bezug auf die Ver-
faldheit der zentraasiatischen Nationa staaten haben.

Die Uberwiegende Mehrzahl der zentrdasatischen Mudime bekennt Sch zwar zur Sunna

und gehort wie die Turke-Turken dem hanafitischen Ritus anl6, was zu einem regen Austausch
an rdigidsem Persond und Materid fuhrt. So htren Mudime in Taschkent und Istanbul diesd-

ben Audio- und Videokassetten mit Koranrezitationen. Die Idamiserung der Kirgisen, die

weit spdter und fast ausschlieRlich durch Sufi-Orden erfolgte”, ergibt entsprechend andere

° Nur die Aserbaidshaner sind neben einigen Pamir-Tadschiken Schiiten. Bel ihnen muf3 sich
zeigen, ob der ethnisch-sprachliche Faktor stérker ist as der religitse oder umgekehrt. Zur
Verdeutlichung siehe Duran (1992: 376ff.).

Das Vorhandensein einer straffen Clanorganisation erleichterte die sufistische Missionierung.
Diese Traditionen wurden im Volksdam tradiert, und die Konspiration der religiosen Praxis
fUhrte dazu, dal3 sie sich weiterhin mit bestimmten Orten, Familien und Sippen verband. Die
Usbeken bezeichnen die Kirgisen daher as Halbmudime und erkennen sie nicht as echte
Musdime an (Bozdag 1991: 373).
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tranadamische Vernetzungen innerhab der Sufi-Gemeinschaft, die deshalb aber nicht weniger
grenziberschreitend erfolgen.

Die idamischen trandokaen Verbindungen entwickelten Sch — auf3er von der Hauptstadt
Taschkent aus — insbesondere in den usbekischen Stédten Samarkand und Buchara aus dem
Umfeld von Vertretern des frilheren parallden Idams. Die Offnung der Grenzen ermdglichte
die Wiederaufnahme reigitser Beziehungen Uber den sowjetischen Vergesdlschaftungsraum
hinaus. So wurde 1990 zum ersten Mad in der Geschichte sowjetischer und arabischer Bezie-
hungen fir Mudime aus Zentrdasen eine Filgerfahrt nach Mekka (haj) organisier[18 — dem
helliggen dler Orte fur dle Mudime, folglich auch fir die Mudime des ehemdigen sowjeti-
schen Vergesdllschaftungsraumes von Sankt Petersburg bis Wladiwostok, die sich dort treffen
und enen Tel der Ummah at |slam bilden.

Mudime, die die haj absolviert haben, fungieren heutzutage in Usbekigtan oft as religitse
Multiplikatoren, deren Wissen die Heraushildung neuer lokaer mudimischer Identitéten prégt.
In einem Abschieds- und in einer Begril3ungszeremonie werden die Pilger von der Mahalla
(in diesem Sinn * Gemeinschaft') nach Mekka verabschiedet und wieder willkommen gehelflZen.
Hier handelt es sch um die Wiederbelebung einer Tradition, die erst wieder durch die Mog-
lichkeit des Filgerns nach Mekka praktiziert werden kann. Diese Ritude unterstehen keiner
drikten religiosen Ordnung. Der Pilger bittet vor der Pilgerreise um die Vergebung dl seiner
Schuld in der Mahalla. Er gibt ein Abschiedsessen, den traditiondlen Plov™®. Nach ssiner
Rickkehr beschenkt der Rilger seine Verwandten und Bekannten, und er bringt nach Mog-
lichkeit eénige Liter von dem helligen Zam-Zam-Wasser aus Mekka mit, von dem seine Besu-
cher trinken durfen (Yildirim 2000: 76). Diese Ritude snd aufgrund der neuerlichen Rilgerre-
sen der zentrdasatischen Mudime rdlativ neue Erscheinungen im gesdllschaftlichen Leben der
Mudime in Usbekigan. Einige Pilger laden ds Multiplikatoren ihre rdigisen Zirkd und zah

* In der Zeit der Sowjetunion durften nur wenige Mudlime nach Mekka pilgern. Meine Ge-

spréchspartner in Ushekistan und Tadschikistan versicherten mir, dal3 nur hochrangige Ver-
treter des tolerierten offiziellen Idam ausreisen durften. Ihre Zahl wurde mit unter hundert
Personen pro Jahr beziffert.

Das Verteillen vom traditionellen Plov bezeichnet man as‘ Osh’.
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lende Kundschaft zu Sitzungen ein, bel denen auch Heillungsriten vollzogen werden.” Rdigiose
Fuhrungspersonlichkeiten haben Verbindungen zu einer Vidzahl mudimisch gepragter Gesdll-
schaften - 0 nach Zentrdasien und in den Iran, in die arabischen Staaten und bis nach Mday-
sda Dort widmen de sch u.a weiterfihrenden rdigidsen Studien (Nagata 1994: 83; Abdu-
vakhitov 1993, 1995, Evers/Kaiser 2000). Nach ihrer Ruckkehr vermitteln sie ihre Erfahrun-
gen an die Herkunftsgemeinschaft und tragen so dazu bel, eine neue idamische ldentitét zu
kongtruieren und zu verwurzeln. Dieser idamische Weg' diganziert Sch selbstbewul® von -
nem , sowjetisch-russifizierten' Sdbstverstandnis und zeigt neue Perspektiven einer religitsen
Transvergesdlschaftung.

Als generdiserende Kategorie umschlield die mudimische Identitét in Zentrdasen Men+
schen mit viden kulturdlen Differenzen, aber einigen grundlegenden Gemeinsamketen in Zenr
tralasen. So sind ,, the key elements of this conception of ,, Mudlim® [...] the emphasis on
being non-European, indigenous, and sharing a basic history, culture and relationship
with the outside world“ (Schoeberlein-Engel 1994: 223). Se stelt hier eine Kategorie dar,
die eher den zentrdadatischen Aspekt der Identitét betont as den der Ummah at Islam
(Wetmudime). Gerade auch in der Betonung des Nicht-Européisch-Seins unterscheidet sich
die gesdlschaftliche Vison der zentrdagatisch-tirkischen Trandokaité von der idamischen.
S0 lehnen die meisten Pendler in die Turkel die Videhe, die offzidl in Usbekistan nicht méglich
Ig, weter ab. Gerade zu neuem kulturellen Kapitd gelangte Filger legitimieren die weiteren
Ehen mit dem idamischen Recht, so auch insbesondere dann, wenn ihnen ihre erste Frau kei-
nen Sohn gebar. Mir wurde wiederholt berichtet, dal3 in usbekischen und kasachischen Famili-
en Frauen leben, die von ihren Familien tolerierten regdméigen Besuch enes berdts offiziell

verharateten Gatten erhadten. Sdbstredend werden se und die Familie von ihm materidl un-

terhalten oder unterstiitzt. ™ Pilgernde Handler orientieren sich hierbei an den gesdllschaftlichen
Redlitéten, die Se in den Landern ihrer Handelskontakte — in Saudi-Arabien, den Vereinigten
Arabischen Emiraten und anderen mudimisch geprégten Gesdllschaften — antreffen. |hre gesdll-
schaftlichen Perzeptionen und politische Visionen werden so translokal transformiert.

2 Hier wird beispielhaft die Kommodifizierung selbst religioser Praktiken im postsowjetischen
Usbekistan deutlich.

Zu Sowjetzeiten hétte ich solche Gespréche wohl nicht fiihren kdnnen, worin sich auch eine
zunehmende Akzeptanz, mindestens jedoch Offenheit, zeigt.
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Insgesamt erfahrt die Rolle der Religion in Usbekistan und den zentralasiatischen Nachbar-
|&ndern eine Neubewertung. Krémer zeigte, ausgehend von indigenen, zivilgesdllschaftlichen
Kultzentren (wie beispidsweise helligen Orten oder Grabstéiten), wie kognitive Raster und ni-
tuelle Praktiken einer pezifischen zentralasatischen mudimischen Praxis entwickelt wurden,
die Ausdruck trandokaer Vernetzungen sind (Kramer 1999). Rilgerfahrten sind ein zentrales
Beispid dieser rdigitsen Praxis.

Die ushbekische Regierung reegiert(e) Uber die nationae Inanspruchnahme des Idam hinaus
auf die Trangdamiderung, indem se versucht(e), vide zur Sowjetzeit im Untergrund tétige
Muftis dem offizidlen idamischen Establishment néherzubringen, das Se von der Sowjetunion
Ubernommen hat. Damit wird saitens der saatlichen Eliten angestrebt, den Einfluld auf deren
religitse Interpretation und Praxis zu fegtigen (Geil3 1996). Nichtsdestotrotz sieht der usbe-
kische Staet in den trandokaen mudimischen Akteuren zunehmend ene ,fundamentaistische
Gefahr', der er durch Verbote und Verfolgungen entgegentritt (Abduvakhitov 1993: 86). Es
wird neuerdings von Schlief3ungen von Medressen und dem Verbot der Ausiibung priveaten
Rdigionsunterrichts berichtet. Im normativen staatlichen Diskurs wird in den Medien, nicht ar
letzt nach den Bombenanschldgen vom Februar 1999, von der idamischen oder separatisti-
schen Gefahr gasprochen.22 Nach diesen Ereignissen wurde sogar die Verhangung enes al-
gemeinen Internet-Verbots diskutiert, um die trand okale Kommunikation zu unterbinden.

Die trandokaen Akteure Snd vernetzt, setzen moderne Kommunikationsmedien ein und
werden vom Nationastaat d's Herausforderung oder gar a's Bedrohung wahrgenommen, well
se zunehmend schlechter kontrollierbar Snd. Es ist davon auszugehen, dal? die Akteure des
tirkisch-nationalistischen und des idamischen trandokalen soziden Raumes nebeneinander
bzw. in Konkurrenz zueinander existieren. Die verschiedenen Trandokaitéten haben neue,
unterschiedliche ,trandokae Offentlichkeiten' herausgebildet, deren Akteure miteinander um
Formen und Visionen eines ushbekischen Nationa staates wetteifern.

2 |n der usbekischen Presse wurde von sechs parallel durchgefihrten Bombenanschlégen auf
den Prasidenten und den ushbekischen Staat gesprochen. Es gab eine Vielzahl von Verletzten.
Die Attentéter werden einer wahabbitischen Organisation zugeordnet, die Mitglieder in ganz
Usbekistan hatte, und sechs von ihnen wurden zum Tode verurteilt.
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3. Zusammenfassung und Ausblick

In dieser Welt der Mohilitét wird Entfernung zu einer Kategorie fir sozide Andysen. Entfer-
nungen und Grenzen sind gleichzeitig Hindernisse und Hilfsmittel. Handler Gbernehmen z.B. R-
sken und sind deshalb der Ubervorteilung und Bedrohung durch die Menschen an einem a
deren Ort ausgesetzt. Kulturelle Verschiedenheit wird jedoch mittels gemeinsamer Handelsin
teressen tberwunden. Nationale Grenzen und Okonomien sind eine Ressource fir den grenz-
Uberschreitenden Handd und Reiseverkehr. Auf diese Weise fiihrt die nationde Vidfat zu a-
ner versarkten Integration. Quer durch den turksprachigen Raum und dartiberhinaus nach
Ruldand, Europa und Asien ergrecken sich Handesnetzwerke und eine postsowjetische Wa-
renwelt.

Eine weitere Frage igt, ob sich transnationale | dentitéten, bezogen auf Handel oder Familien-
netzwerke innerhab der benachbarten Lénder, entwickeln. Mene egenen Untersuchungen &--
gaben mehrere Baspide fir ene Tendenz zu transnationalen Verbindungen und Familiennetz-
werken. So haben Usbeken und Turken ihre aten Netzwerke wieder aufleben lassen, nach
dem man ihnen erlaubte, wieder zu reisen. Jedoch sind die von mir untersuchten Handlernetz-
werke eingebettet in weit umfassendere Transvergesdllschaftungsprozesse, die - wie dargestel It
wurde - religitse, kulturdll-historische und politisch-gesdlschaftliche Hintergriinde haben. De-
durch wird ein sozider Raum geschaffen, der wiederum die Mdglichket erdffnet, aus Ge-
schéftsgrinden lénger an fremden Orten zu verwellen, wodurch sich eine weitere Verfestigung
der entstehenden Trand okditéten mit ihren wirtschaftlichen Planungen und Absichten ergibt.

Innerhab trandokaer Mikrostrukturen wird die Verwendung unterschiedlicher Strategien
und Handlungsmodi im eigenen und fremden Kontext e'wartet. Grundséizlich kondtituieren
unterschiedliche Formen des Handelns ethnische Gruppen, aber auch Trandokaitéten wie die
tirkisch-zentralagatische oder die trangdamische unterscheiden sich in ihrer Artikulation und
ihren Visonen. Jedoch hilden sch enersats grenziberschreitende, ‘cross-cutting ties
(Schlee 1989) aus der Notwendigkeit zur Interaktion und werden anderersaits ethnisch An-
dere — wie beschrieben — kleinraumig integriert (vgl. Schlee 2000: 15). Die dargestellten usbe-
kisch-turkischen und idamischen Trand okalitéten, bestehend aus ,, Nachbarschaften von &-
wesend Anwesenden'* (Peleikis 1999, 2000), machen deutlich, dal?3 dkonomisch motiviertes
Handeln, moderne Kommunikationgtechnol ogien, Mobilitét und andere Beziehungen von Dau-
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e snd und somit ene gemeinsame Welt jensaits von Grenzen und Verschiedenheit, eben
Trandokalitéten geschaffen werden.

Die Etablierung turkisch-nationdistischer und mudimischer trandokader sozider R&ume ste-
hen im Spannungsverhdtnis zur Nationastastenbildung im postsowjetischen Vergesdlschaf-
tungsraum. In beiden unterschiedlichen trand okaen Vergesdll schaftungsréumen exidtieren typi-
sche kollektive Akteure. Wéhrend in Zentrdasien dlgemein zu den physischen Nachbarn u+
terschiedlicher ethnischer Zuordnung wenige Kontakte bestehen und verschiedene, trandoka
strukturierte Lebenswvelten eingenommen werden (Krémer 1999), sind die hier beschriebenen
trandokaen Vergesd | schaftungsréume gesichtsunabhangige, nicht in direkter Interaktion grin
dende Beziehungen, die dlerdings auf gleichen Identitdismerkmaen basieren, aso ,,ethno-
Scapes”.

Diexe GesdIschaftsformationen zwischen Lokditd und Globdité konnen as moderne
trandokae rdigiose bzw. kulturdle Vergesdlschaftungsmuster bezeichnet werden. Erst in
jungster Zeit finden solche Phénomene auch in der sozidwissenschaftlichen und idamwissen
schaftlichen Forschung vermehrt Beachtung (sehe z.B. Eickdmar/Piscatori 1996: 136ff.; Eik-
kelman 1997; Gladney 1992). Die soziawissenschaftliche Literatur richtete ihren Fokus ar
néchst auf globa und trandoka vernetzte Organisationen, NGOs und sozide Bewegungen, die
an mehreren Orten gleichzaitig agieren. Spéter dann auch auf ethnische oder religitse Organ-
sationen, wobel deutlich wird, dal3 auch andere Akteure ebenfals transnationde Organisati-

onsmuster schaffen.”> Wichtig an diesen Beitragen i, daR die Diskussion um Vergesdllschaf-
tung aus ihrem engen nationa staetlichen Kontext herausgehoben wird und in bezug zu globa-
len, Ubernationaen und trandokaen Vernetzungen gestellt wird. Dabel wird die Emergenz &-
ner transnaionden bzw. globaen Vergesdlschaft kondatiert, in der plurde sozide Aushand-
lungsprozesse auf globaer bzw. trandokaer Ebene ausgetragen werden.

Der Betrag talt insofern die grundlegende Eindcht, die sich im Kontext der Diskussonen um
Globaiserung in den Sozidwissenschaften in den letzten Jahren herauskrigtdlisert hat, dal3 die
Vorgdlung des Zusammenfalens von Nationdstaat, Nationa 6konomie und nationder Gesdll-
schaft einer Revison bedarf. Dabel wird die (im nationastaatlichen Begriff von Gesdllschaft

% Hier sind Organisationsstrukturen gemeint, die Uber nationde Grenzen hinausreichen. Bel-
spiele hierfir sind Amnesty International, Greenpeace, Arzte ohne Grenzen, Women wn-
der Muslim Law oder Sisters of Islam
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mitgedachte) Ortsbedingung von Gemeinschaft aufgehoben, und es werden soziade Lebens
und Handlungszusammenhange, neue sozide Landschaften (Albrow 1997) entworfen, die Uber
die nationadaatliche Eingebundenhet hinausgehen. Immer mehr gesdlschaftliche Bereiche
kondtituieren sich in trandokalen Kontexten, die die Grenzen von Nationa staaten Uberschrei-
ten. So et sch die Frage, welche Ralle diese neuen soziden Konfigurationen und Struktu-
rierungen von Gesdllschaften fir Rekondtituierungsprozesse von Nationastaaten nicht nur im
Vergesdlschaftungsraum der ehemaigen Sowjetunion spidlen. Der Beitrag schldgt daher vor,
die nationagtaetliche Pergpektive von Gesdlschaftsformation zumindest um eine trandokae

bzw. transnationae Komponente zu erweitern, wenn nicht gar erstere falen zu lassen.
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